Vorwort

Das vorliegende Buch vereint mehrere Forschungsinteressen, deren Zusammenhinge
sich mir erst im Zuge ihrer Verfolgung nach und nach erschlossen haben. Diese Genese
hat die Form des Buches mitbestimmt: Der eher theoretische Abschnitt A befasst sich
unter den Stichworten ,Grenze ,Geheimnis® und ,Esoterik-Exoterik’ mit den struktu-
rellen Bedingungen von Sakralisierungsdiskursen und fiihrt auf dieser Grundlage in
einige Uberlegungen zur Strukturierung von Religion in der rémischen Republik ein.
Insbesondere die Erarbeitung eines fiir kulturgeschichtliche (statt doxographischer)
Untersuchungen hilfreichen Begriffs von ,Esoterik und Exoterik® ist ein Anliegen,
das sich mit meinem in fritheren Arbeiten verfolgten Interesse an der Autonomisie-
rung von Intellektualitit im Athen des 4. Jahrhundert verbindet. Da das Konzept der
,esoterisch-exoterischen Kommunikation® sein Potential meines Erachtens gerade
religionsgeschichtlich erweisen kann, ist es Teil dieses Buches geworden. Abschnitt B
beansprucht nicht mehr zu leisten, als an zwei besonders zentralen Beispielen aus der
Mittleren Republik die Perspektivverinderungen durchzuspielen, die sich mithilfe der
Uberlegungen von Abschnitt A ergeben — eine groflere Zahl an Konfliktfillen zu ana-
lysieren, lag zu Beginn in meiner Absicht, erwies sich aber in Umfang und zeitlichem
Horizont dieser Arbeit als unméglich.

Die enge zeitliche Eingrenzung auf die Jahrzehnte zwischen Zweitem Punischem
Krieg und ,Bacchanalienskandal‘ (samt Nachwirkungen) hat eine wesentliche Ursache
darin, dass sich im Laufe der Arbeit mein Interesse an der plautinischen Komédie als
Quelle fiir die zur Debatte stehenden Phianomene vertiefte. Ausgehend von den viel-
zitierten plautinischen Erwihnungen der Bacchanalien zeigte die stichprobenartige
Untersuchung, dass die Analyse des Religionsdiskurses bei Plautus eine eingehende
Behandlung der entsprechenden Szenen vor dem Hintergrund ganzer Dramenstruk-
turen und Leitmotive erfordert, dass zugleich aber gerade dies fiir viele Stiicke ein
Postulat darstellt, insofern der Zugrift auf die Thematik in den meisten vorliegenden
Studien nicht aus religionshistorischer Warte erfolgt. Was zunichst als Teilkapitel zum
Bacchanalienskandal vorgesehen war, wuchs sich so rasch zum vorliegenden Umfang
aus (Abschnitt C).

Einzelne Abschnitte der theoretischen Uberlegungen in Abschnitt A sowie der Un-
tersuchungen der Abschnitte B und C wurden im Entwurfsstadium zu verschiedenen
Anlissen in Vortragsform zur Debatte gestellt. Mein Dank gilt den Kolleginnen und
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Kollegen an den Universititen in Mainz, Diisseldorf, Miinster und an der Humboldt
Universitit in Berlin, die sich mit hilfreichen Hinweisen beteiligt haben. Unerléssliche
administrative Beitrdge zur Fertigstellung dieses Buches haben Stephanie Katgely
und vor allem Mareike Beatrice-Stanke geleistet, die zudem — ebenso wie meine Frau
Dr. Lisa Klewitz — durch akribische Lektiire erheblich zur Verbesserung des Textes
und zur Klarheit manchen Gedankengangs beigetragen hat. Anna Détsch, Vincent
Hupfauer, Juliane Spallek und Anne Wolff waren eine grofle Unterstiitzung bei der
Erstellung des Registers. Andreas Goltz danke ich dafiir, dass er einst angesichts eines
aufziehenden Tenure-Verfahrens beharrlich den Finger in die Wunden des zeitlichen
Drucks gelegt hat. Marietta Horster hat mit Umsicht und Geduld dazu beigetragen,
dass mir trotz aller universitirer und privater Ablenkung ausreichend Freirdume fiir
die Fertigstellung des Manuskripts verblieben. Den aktuellen und ehemaligen Heraus-
gebern der Reihe ,Potsdamer altertumswissenschaftliche Beitrige), besonders Peter
Riemer, Jorg Riipke und John Scheid bin ich nicht nur fiir hilfreiche Verbesserungsvor-
schlige, sondern besonders auch fiir die aulerordentlich ziigige Durchsicht des Ma-
nuskriptes zu groflem Dank verpflichtet. Verlagsseitig haben Katharina Stiidemann,
Nicole Runge und Amelie Schwemm die Publikation des Buches mit grofler Sorgfalt
und vielen hilfreichen Ratschligen begleitet. Fiir die Bereitstellung von Abbildungen
danke ich Patrizio Pensabene, der Soprintendenza Beni Culturali, den Vatikanischen
Museen, dem Parco Archeologico di Pompeii, dem Kunsthistorischen Museum Wien
und dem Martin-von-Wagner-Museum Wiirzburg.

Nennenswerte Teile des Buches wurden im Frithling 2019 auf der perinatologischen
Intensivstation sowie der neonatologischen Station A1 des Universititsklinikums der
Johannes Gutenberg-Universitit Mainz geschrieben. Fiir ihre groflartige tigliche
Arbeit, die ich dort in mir zuvor unbekannter Intensitat erlebt habe, danke ich stell-
vertretend fiir viele Andere PD Dr. Catharina Whybra-Triimpler und ganz besonders
PD Dr. Dimitrios Koutzimpelas, Cathrin Klonau und Kristina Bartsch. Gewidmet sei
dieses Buch meiner Frau Lisa und unseren Kindern Elina Josephine, Johann Casper
und Clemens Nepomuk.

Mainz, im April 2024
Thomas Blank
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1. Grenzen der Religion:
Zum Gegenstand der Untersuchung

1.1 Quvertiire: Ein Skandal in Ilion

Im pseudepigraphen Corpus der kaiserzeitlichen Aischinesbriefe’ ist als zehnter Brief
ein im dufleren Thema kaum mit der Gibrigen Sammlung verbundener fiktionaler Brief
erhalten,” der in seiner ganzen Erzihlweise und Thematik enge Beziige zum griechi-
schen Liebesroman aufweist.’ Erzahlgegenstand des Briefes ist ein Skandal, den ein
gewisser Kimon, ein Freund des Ich-Erzihlers,* wihrend eines Besuchs in Ilion ver-
ursacht habe; ein ibergeordnetes Thema, das in dieser burlesken Erzihlung verhan-
delt wird, ist dabei das Problem der Differenz zwischen der Unsichtbarkeit bestimm-

1 Zur Frage der Authentizitit der Briefe s. Schwegler (1913) 5-8; vgl. MartinV/Budé (1928) 121f;
Puiggali (1988) 28 mit Anm. 1; Gallé Cejudo (1996) 35f.; zur Datierung s. Puiggali (1988); Holz-
berg (1995) 20-22; Mignona (1996) und (2000) 85; ohne Begriindung datiert Hodkinson (2013)
335£. alle Briefe aufler [Aischin.] ep. 10 in hellenistische Zeit.

2 Die Sonderstellung des Briefs betonen u.a. Weinreich (1911) 36f; Schwegler (1913) 16-19; Mar-
tinV/Budé (1928) 122; Stdcker (1980, dessen Rekonstruktionsversuch zur Geschichte der Einbin-
dung in das Corpus jedoch ohne belastbares Fundament bleibt); Gallé Cejudo (1996) 36; vgl.
auflerdem Salomone (1985), die den Brief aus der Betrachtung ausschliet. Dagegen sprechen sich
Teile der jiingeren Forschung fiir die Einheit der Sammlung als Briefroman aus; zuerst aus lexika-
lischen Griinden Puiggali (1988) 30f,; 37f. Anm. 1; mit strukturellen Argumenten Holzberg (1995)
17-22; Mignona (1996) 316 f.; (2000) 86; Glaser (2009) 64—67 und 73-78; jiingst Guo (2019); da-
gegen Hodkinson (2013) 333-335.

3 Seit Weinreich (1911) 37 f. ist insbesondere die Nihe zur sogenannten ,milesischen Novelle (Milesi-
aka) betont worden, vgl. Weinreich (1911) 37 f.; Schwegler (1913) 17f,; Stocker (1980) 307; Puiggali
(1988) 29 f; Gallé Cejudo (1996) v.a. 42—44; Mignona (1996) 316; (2000) 86f; 91f.; Guo (2019) 1.
Die Beziige zur Briefliteratur hat neben Holzberg (1995) 1722 jiingst Hodkinson (2013) 328-332
unterstrichen.

4 Ob man diesen mit dem fiktionalen Aischines des Briefcorpus identifizieren soll oder nicht, ist
hier ohne Belang; vgl. zu diesem Streit Gall¢ Cejudo (1996) 36 f.; Hodkinson (2013) 323, 326f. und
jetzt Guo (2019). Umstritten ist ebenso die — hier nicht minder zu vernachlissigende — Identi-
fikation ,Kimons‘ mit entweder dem beriihmten Politiker des 5. Jh. v. Chr. (so v.a. Stocker [1980]
308-310) oder dem Teilnehmer an der athenischen Gesandtschaft an den makedonischen Hof
346 v. Chr. (Aischin. or. 2.21; vgl. Mignona [2000] 92; anders Puiggali [1988] 30).
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ter Aspekte ritueller Handlungen und der Sichtbarkeit anderer, und damit auch die
Schwierigkeit der Darstellung dessen, was im Verborgenen liegt.s

Dieses Grundmotiv bestimmt schon die Brieferoffnung, in der der Erzahler auf un-
gewohnliche Weise versucht, die Aufmerksamkeit des Lesers zu gewinnen:

‘O & Kipwv ola katd oA ékdotny kai aiyadov fudg 8édpakev, ovk éBovg, od vopov
pedopevog ovdevoc. Kata B¢av eig TAtov a@ikouny Tijg te yijg kai Oaddrtng. Kai & pév avtébt,
Ypagew émel Sokel VANV dpBovov Exewy, cwwmiow: déSorka yap, ur momtikiic Aapopevog
laplag amepokadedeadar §65w. Ta 8 Kipwvog Epya kol Ty dxpaciav, ovd’ el pot Séka pév
TA@aoay, Svvaipny {&v) dpxéoat Méywv.t

Was fiir Geschichten uns Kimon in jeder Polis und an jedem Strand gemacht hat, er, der
niemandes Sitte und Gesetz verschont! Zur Besichtigung von Land und Meer bin ich in
Ilion angekommen. Und was es dort gibt, zumal es hier ja reichlich zu beschreibendes Ma-
terial zu geben scheint, will ich doch verschweigen. Denn ich fiirchte, wenn ich in dichte-
rische Geschwitzigkeit verfalle, konnte ich geschmacklos scheinen. Kimons Werke aber
und seine Unvertriglichkeit — ,und wiren zehn Zungen mir auch’ -, ich kénnte sie wohl

nicht zur Geniige behandeln.

Der Erzihler kiindigt zunichst gleich mehrere mogliche Themen an, die er ganz unver-
bunden nebeneinander wirft, wobei er von beiden erklirt, dass er sie nicht vollumfing-
lich behandeln werde: Was er im Zuge seines touristischen Besuchs in Ilion zu sehen
bekam (Erinnerungsorte an den Troischen Krieg), miisse er verschweigen, da er sonst
in dichterischen Duktus verfalle; die sitten- und gesetzwidrigen Taten seines Beglei-
ters Kimon zur Génze zu beschreiben, sei er dagegen — wie er ironischerweise in dich-
terischem Duktus (durch ein Homerzitat) zu verstehen gibt — nicht in der Lage. Was
nach diesem Auftakt zu erwarten ist, wenn sich das Gesehene entweder nur poetisch
oder gar nicht addquat darstellen lisst, bleibt zunichst im Unklaren. Tatséachlich bleibt
die Thematik von Sehen und Sagen auch im iibrigen Brief bestimmend:” Den Skandal,
von dem der anonyme Erzihler berichten wird, beschreibt er aus der distanzierten
Warte des Zuschauers, und dieser Skandal betrifft das Wechselspiel zwischen von au-
Ben sichtbarem Schein und dem von den Handelnden erlebten, erfahrenen Sein.

s Zurecht betont Hodkinson (2013) 337f., dass sich dies auch als metaliterarischer Kommentar zum
Problem des Verhiltnisses zwischen aktivem Erleben/Handeln, passivem Erfahren/Betrachten
und aktiver Weitergabe/Darstellung lesen lasst.

6 [Aischin.] ep. 10.1 [Ubersetzungen antiker Texte stammen, soweit nicht anders vermerkt, vom
Verfasser]. Im kaum iibersetzbaren, doppeldeutigen Stichwort der akrasia (hier: Unvertraglich-
keit‘) spielt das literarische Ich gleichermaflen auf die charakterliche ,Untragbarkeit’ Kimons wie
auf deren Ursachen an — Kimon agiert, als hitte er ,unvermischten Weinj also ein vor allem im
rituellen Kontext @ibliches Rauschmittel, getrunken. Damit riickt sein Handeln an das ekstatischer
Kultteilnehmer heran. Zum hier enthaltenen Zitat aus Hom. I1. 2.489 vgl. Puiggali (2003) Anm. 5.

7 Dazu Puiggali (1988) 33 f.; Mignona (1996) 316, 322; Hodkinson (2013) 342.
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Es geht um einen Vorfall im Zuge eines lokalen Ritus, der in der Anwesenheit der
Giste stattgefunden habe. Am Tag der Vermihlungsprobe® der értlichen ,Jungfrauen’
vollziehen diese einen rite de passage, im Zuge dessen die zur Hochzeit vorgesehenen
Midchen vom Status des Kindes in jenen der Heiratskandidatin (nymphé) versetzt
werden.’ Die fremden Giste nehmen an der Feier gemeinsam mit den Verwandten
der Midchen und weiteren Zuschauern als Beobachter teil, wobei der Erzihler be-
tont, dass diese Beobachtung aus sakralrechtlichen Griinden nur aus der Ferne zu er-
folgen hatte und auch nicht alle rituellen Handlungen betreffen durfte (néppwBev tiv
£opTiy kai T Aovtpd T@V mapOévwy, f Oéps avta tfwtépw dpav, E0ewpeda).” Was also
im Folgenden von den Vorgingen im Ritus berichtet wird, war dem Erzéhler nur ein-
geschrinkt sichtbar.

Soweit der Brief das rituelle Geschehen schildert, ziehen die Midchen in einer Pro-
zession hinab zum Ufer des Skamander und steigen zum rituellen Bad (loutron) in
den Fluss, wobei sie die Formel singen: Aafé pov, ZxapavSpe, v mapOeviav — also:
,Skamander, nimm mir die Jungfraulichkeit!" Der Ritus inszeniert insofern eine ,Hei-
lige Hochzeit' (hieros gamos)* zwischen Flussgott und Midchen, die im rituellen Ge-

8 [Aischin.] ep. 10.2: 1} fjpépa &v f TetpdvTar Todg yépovg of mheiotot T@v Bvyatépwy; zur Ubersetzung
als ,Probe’s. Puiggali (1988) 28; 31; vgl. Schwegler (1913) 54 f.

9 Ahnliche Riten kennt Paus. 6.22.8f,; vgl. dazu Onians (1951) 229f.; Gallé Cejudo (1996) 37f;
Mignona (2000) 93 Anm. 7; Haland (2009) 122f; 132-138; Sissa (2013) 70f; vgl. auch die bei
BaudyG (1999) 148-158 diskutierten Motive im Isis/Osiris-, Aphrodite/Adonis- und Iuno
Sospita-Kult. Mit Dowden (1999) v.a. 231-236 und Lalanne (2006) 101-153, 205-222 V. 2. 149-153
kénnte man die Erzahlung insgesamt als ins Komische gewendete rite de passage-Adaption im
Sinne etwa des griechischen Romans bezeichnen; anders Leitao (1999) 263—271, der solchen Er-
zdhlungen eine Symbolik der Freund-Feind-Distinktion zuweisen will. Vgl. allgemein zu initia-
torischen ,Keuschheitsprifungen’ in der griechischen Literatur: Hdt. 4.180; schol. Eur. Phoin.
347; Ach. Tat. Leuk. 8.6.11-15; 8.12.8f; 8.13.1-14.4; Heliod. Aith. 10.7.7-9; 10.8.2; 10.9.1-4; dazu
Sissa (1987) 106-109; Puiggali (1988) 32; Goldhill (1995) 115-118; Mignona (2000) 93 Anm. 7;
Hodkinson (2013) 340.

10 [Aischin.] ep. 10.4: ,[...] von Ferne betrachteten wir das Fest und die Waschung der Jungfrau-
en, soweit es rechtens war, das als Aulenstehender zu sehen; vgl. Schwegler (1913) 43; Mignona
(1996) 323-325; (2000) 93 f. Anm. 10. Zur Teilnahme/Anwesenheit Fremder in Initiationsriten in
der griechischen Welt s. die Bemerkungen bei Leitao (1999) 269-271; vgl. zur Esoterik-Exoterik
von Initiationsriten Burkert (1998c) 94-96. Zur Funktion theatraler Motive des Zuschauens in
fiktionaler Literatur der Antike vgl. Bartsch (1989) 109-143; Morales (2004) 60~77; Hodkinson
(2013) 342.

1 [Aischin.] ep.10.3. Vgl. zum Zusammenhang zwischen sakralen Reinigungsriten und rites de passage
Ginouves (1962) 235-298; 375—428.

12 S. dazu Weinreich (1911) 18; 28-34; zu altorientalischen Urspriingen und hellenischen Verar-
beitungen des Motivs ab der archaischen Zeit Cremer (1982); vgl. auch Stirk (1982) 279-28;
SchmidtE (2003). Besonders hervorzuheben ist jedoch, dass hieros gamos-Motive in der griechi-
schen Mythologie allerorten existieren, prominent besonders im Umfeld iovinischer und diony-
sischer Religion (zu Dionysos s. Heinemann [2016] 442-452; s. auflerdem u. Kap. 5.3, .. S. 339).
Zur Prominenz des Motivs in romischen Griindungsmythen: Beard/North/Price (1998) I/31f.
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schehen die Rolle von Nymphen® spielen. Die mythische Erzihlung hinter dem Ritus
mag dabei, wie jiingst vorgeschlagen, ein in der griechischen Welt vielerorts in ritueller
Form verarbeitetes Motiv widerspiegeln: jenes von der Gefahr der Vergewaltigung an
der Wasserstelle, der sich junge Madchen aussetzten, wenn sie zum Wasserholen den
Schutz des oikos verlieBen.'* Der aus der Warte solcher Erfahrungswelt stets gefahrdete
Status der Jungfrau, Voraussetzung fiir die Heiratstahigkeit der Middchen, wird im Ri-
tus dadurch bestitigt und im Zweifel ,geheilt’, dass etwaige Verletzungen der Jungfriu-
lichkeit durch die Vorstellung einer dufleren Blicken entzogenen ,Heiligen Hochzeit’
im rituellen Bad sakralisiert* und damit dem Bereich der weltlichen Realitit entzogen
werden. Der sakrale Vollzug des symbolisch-rituellen Geschlechtsakts definiert den
Zustand der Midchen im profanen Bereich als ,jungfraulich®

Diese latente Gefiahrdung des Status der parthenos wird in unserem Brief von Ki-
mon verkorpert, der vom Verfasser schon zu Beginn als Person beschrieben wird,
die notorisch zu sitten- und rechtswidrigem Verhalten neige. Den Ritus der ,Heiligen
Hochzeit| an dem Fremde bestenfalls aus der Ferne als Beobachter teilhaben diirfen,
vollzieht er als Protagonist:”

‘O 88 koddg kayabog ykpomretal elg Odpvov Tod ZkapdvSpov, Kal atépet avtov Sovakiv: fv
8t adt@ Shadi 1O otpatiynpa TodTo kai 6 Néyog € fpépag &mi iy KaXupény ebtpemnis. (5)
Aovopévng 8¢ kai 10 eiwbog £mog, kg petd Tadta érvdopny, Aeyopévng ,Aapé pov, ZxapavSpe,

v mapOeviav’, éxBopwv éx @V Bauvwy 6 AkdapavSpos Kipwv ,/5¢ws” épn ,8éxopat kai

13 Genaugenommen treten sie, wie [Aischin.] ep. 10.6 zeigt, im Ritual in den Status der nymphé iiber,
da mit diesem Begriff die in rituellem Sinne heiratsfihigen Jungfrauen bezeichnet wurden; s. Sissa
(1987) 116 f,; Lalanne (2006) 219 f.; Hiland (2009) 122f;; 132 f.

14 Z.B.Hdt. 6.137.7; Dio Prus. or. 7.141-147; zur Ikonographie: Heinemann (2016) 284-293; vgl. im
rémischen Mythos: Lic. Mac. FRH 17 F1 (= Origo gent. Rom. 19.5-7); Ov. fast. 3.11-24; Haland
(2009) 131f. Zum Zusammenhang zwischen Mythos und Initiationsritual in der sogenannten
,Midchentragédie’ Burkert (1979) 6£.; (1998¢c) 89-100 mit dem Kommentar bei Bremmer (2010)
77f.; Krummen (2010) 191f.; NeumannM (2010) v. a. 328-331; 336—338; s. auch die aufschlussreiche
(wenngleich in der konkreten Riickfiihrung auf bronzezeitliche Siedlungen problematische)
Sammlung zu mythologischen Gewalterziahlungen bei Dowden (1989); vgl. aber Leitao (1999).
Zum Ideal des ganz auf den oikog beschrinkten Madchens s. z. B. Hes. erg. 519—525; Loraux in Sissa
(1987) 7£; Sissa (2013) 70; vgl. Gallé Cejudo (1996) 39.

15 Dazu Hiland (2009) 133, Sissa (2013) 86; vgl. Paus. 2.28.2.

16 Vgl. Calame (1977) 1/6s; Sissa (1987) 97-109; 127145 (dazu aber Goldhill [1995] 38) und dies.
(2013) zur nicht-anatomischen Konstruktion von Jungfraulichkeit (rapfevia), s. auch ebd. 73f;
81-89 zur Symbolik heimlicher’ (die Jungfriulichkeit erhaltender oder gar verlorene Jungfraulich-
keit sakralrechtlich ,heilender) Geschlechtsakte im griechischen Mythos und Ritus. Vergleich-
bare Vorstellungen finden sich auch im rémischen Denken, so etwa in der plautinischen Komdédie
(s. dazuu.S. 376; vgl. Weinreich [1911] 38) und im Mythos: Val. Ant. FRH 15 F13 (= Plut. fort. Rom.
323a-d); Lic. Mac. FRH 17 F1 (= Origo gent. Rom. 19.5-7); F26 (=Malal. chron. 7.7); vgl. auch
Mignonas Hinweis (2000) 7 auf Parallelen zur Motivik der menandrischen Komédie.

17 Damit ist die topische Verwandlung von Gottern in Menschengestalt invertiert; vgl. Weinreich
(1911) 18—27 (mit vergleichbaren Beispielen); Puiggali (1988) 31-35; Gallé Cejudo (1996) 37; Mig-
nona (1996) 315 Anm. 2.



Ouvertiire: Ein Skandal in Ilion 17

Aappavew Kalpony Zxdapavdpog @v, kai moAN ayada mowjow oot Tadta dpa Aéywv kal

apmaoag T naida apavig yiverar®

Der feine Herr aber verbarg sich in der B6schung des Skamander und bekrinzte sich mit
Schilf. Offensichtlich richteten sich diese seine List und sein Hinterhalt am helllichten
Tage gegen Kallirhoe. (5) Als sie sich nun wusch und den iiblichen Spruch: ,Nimm mir,
Skamander, die Jungfraulichkeit!” sagte, sprang Skamanderkimon aus der Béschung her-
vor und sprach: ,Mit Vergniigen nehme ich an, und ich nehme mir Kallirhoe, da ich Ska-
mander bin, und werde dir viel Gutes tun.” Und dass er zugleich mit diesen Worten das

Kind raubte, entzog sich den Blicken

Die Vergewaltigungsszene ist voller Doppeldeutigkeiten und Ambiguititen, die das
Geschehen eher andeuten (das jedoch auf unmissverstindliche Weise), als dass es
klar benannt wire. Kallirhoe, das Middchen mit dem Nymphennamen,” begegnet dem
als Gott verkleideten Liistling, dessen fiir alle anderen Beteiligten unklare Identitit
in seiner Bezeichnung als ,Skamanderkimon® deutlich wird. Beide an der umschrie-
benen Handlung Beteiligten befinden sich mithin auf uneindeutige Weise zwischen
mythisch-ritueller und biirgerlich-realer Rolle. Bemerkenswert ist in diesem Zusam-
menhang, dass Kimon ausdriicklich betont, dass er so handele, wie er es tue, ,weil er
Skamander sei* Wenn die rituelle Situation und die Kimon dabei zugesprochene (bzw.
von ihm usurpierte) Rolle derart betont werden, bedeutet dies, dass der Kimon dieser
Szene sich des Umstandes sehr wohl bewusst ist, dass sein Handeln - jedenfalls fiir ei-
nen Kimon - eigentlich unangemessen ist. Fiir Skamander dagegen scheint die Sache
anders zu liegen — er wird ja im Ritus sogar ausdriicklich dazu aufgefordert, zu tun, was
Kimon dann vollzieht.*

Die Ambivalenz des Handelns von Skamanderkimon zwischen ritueller Symbol-
handlung und realem Akt wird auf zynisch-witzig zu nennende Weise in dem Aus-
spruch Kimons (oW’ dyaba mojow oot / viel Gutes werde ich dir tun’) zum Ausdruck
gebracht, ein Ausspruch, in dem zunichst wohl eine weitere sakrale Formel zu sehen
ist, die Kimon als rituelle Antwort extemporiert.* Nun ist diese Formel aber auf an-

18 [Aischin.] ep. 10.4f.

19 Vgl. Stocker (1980) 3115 Puiggali (1988) 39 Anm.16 (=[2003] Anm.9); Mignona (1996) 320;
(2000) 93 Anm. 8 zur doppelten Anspielung auf die Nymphe Kallirhoe, Tochter des Skamander
(Dion. Hal. ant. 1.62.2), und die Prominenz des Namens im griechischen Erosroman.

20 Vgl Gallé Cejudo (1996) 40f.

21 Formelhaft taucht Ahnliches ab dem s. Jh. v. Chr. immer wieder auf, z. B. in gebetsartigen Wunsch-
formeln und rhetorischen Selbstverfluchungen, z. B. Aristoph. pax 416—424; And. or. 1.98; Eup. fr.
85 PCG; Demosth. or. §4.41; or. 55.24; or. §7.57; Men. epitr. 358; kol. F3; Lib. epist. 231.1; ep. 369.7;
ep. 1384.1; Or. 4.5.
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ziigliche Weise doppeldeutig, denn was im rituellen Sinne als Heilsversprechen gelten
kann, lisst sich auch als sexuelle Anziiglichkeit, ja als Ankiindigung der Tat, verstehen.”

Im Ungefihren bleibt auch die Beschreibung des Madchens: Was ist darunter zu
verstehen, wenn diese als ,grofle Jungfrau‘ (ndpBevog peyddn) erscheint?* Und was
deutet der Hinweis auf ihre unbedeutende Herkunft (matpdg [...] o t@v émpavav /
,Tochter keines illustren Vaters‘) in diesem Zusammenhang an? Bezogen auf ihre so-
ziale Herkunft lisst sich vermuten, dass ihre Grof3e — das einzige, was der Beobachter
aus der Ferne zu ihrer Beschreibung wahrnehmen kann — Zeichen dafir ist, dass ihr Va-
ter ihr keine attraktive Mitgift verschaffen konnte: Kallirhoe wire in diesem Sinne ganz
einfach alter, daher physisch grofer als die iibrigen Midchen — Kimon selbst nennt
siein § 9 iiberreif* (moudi Onepdpw).>* Belegbar ist daneben vor allem eine Bedeutung,
die die ,Grof3e’ einer Jungfrau mit ihrer sexuellen Attraktivitit verbindet.” Moglich ist
jedoch theoretisch auch eine noch konkretere Deutung (wenngleich sich hierzu keine
Parallelen finden lassen): Kénnte das Mddchen bereits schwanger gewesen sein?*° Die
Bezeichnung des Vaters als ovk émeavrg spielt jedenfalls neben dem sozialen Rang des
Vaters womdglich implizit auf das Problem vor- bzw. au8erehelicher Kindszeugung an,
indem es unmittelbar auf das Thema der ,Heiligen Hochzeit® verweist: Das Madchen

22 Etwa im Sinne: ,Ich werd’s dir ordentlich besorgen!* In erotischem Kontext ist die Formel ver-
wendet vom reziproken Austausch von Gefilligkeiten zwischen Liebhaber und Geliebtem in Plat.
Phaidr. 233e2—5 sowie vermutlich in anziiglichem Doppelsinn bei Aristoph. eccl. 1066-1068 (der
junge Mann wiinscht der alten Frau alles Gute — nichtsahnend, dass das bedeuten wird, dass er mit
ihr zu schlafen hat); vgl. auch Men. dysk. 299-300. In auffilliger Weise spiegeln die Reprisentatio-
nen der Formel in der Literatur fast durchweg ein Machtgefille zwischen dem aktiven (méchtigen)
Titer (noteiv) und dem passiven (machtlosen) Empfinger (ndoxewv) der Wohltaten (z.B. in Plat.
Gorg. 519b6-8; Xen. an. 6.4.8; 7.30.6).

23 Am hiufigsten taucht diese Wendung als Epitheton der Gottin Athene auf, so bei Eud. rhet. lex.
p- 171.6 f. =Phot. lex. p. 374.16f. = Suid. s. v. ITéMag; Him. or. 28.39f. Die Lexikographen erkliren
den Beinamen entweder mit der Bewaffnung der Athene bzw. (Suda) mit ihrem Sieg iiber den
Giganten Pallas.

24  Die einzige Parallele zu einer solchen Verwendung findet sich bei [Zachar. rhet.] los. et As. 1.4.1
(hier wird ein 18jihriges Méidchen als napBévog peydn bezeichnet), einem Text, der allerdings
nur als griechische Retroversion aus dem Syrischen vorliegt. Vielleicht ist auch bei Cass. Dio
73.13.3f. (=Xiphil. p. 275.1-3) die Korpergréfie gemeint; vgl. die Interpretation bei Puiggali (2003)
98 Anm. 9; anders deuten dies Mignona (1996) 319 f.; Hodkinson (2013) 339. Im Widerspruch zum
Text steht Schwegler (1913) 17, der das Madchen fiir besonders vornehm hilt.

25 Xen. an. 3.2.25; Plut. Rom. 15.1f.; Lukian. Tox. 44.7-9. Eine solche Valenz ist auflerdem auch fiir
dépwpog belegt, s. Themist. erot. 165b1o—cs.

26 Das wire jedenfalls auch angesichts des nachfolgenden Skandals anzunehmen, da, wie Sissa (1987)
und (2013) zeigt, die ,Probe‘ der Heiratsfahigkeit junger Frauen in der griechischen Kultur der Antike
angesichts griechischer Konstruktionen weiblicher ,Jungfraulichkeit’ sich vor allem auf die Frage einer
moglichen Schwangerschaft, weniger auf andere anatomische Indizien gestiitzt haben diirfte. Direkte
Parallelen gibt es, wie erwihnt, fiir diese Verwendung der Phrase nicht; immerhin aber erscheint —
wohl in Ubernahme des Epithetons von Athene — die Jungfrau Maria als jungfriuliche feotéxog in
manchen christlichen Texten auch mit dem Beinnamen ndp6evog peyddn, so Epiph. panar. p. 376.1-3
Holl; Didym. Alex. in Zacch. 4.233. Bei [Ioh. Chrys.] jej. p. 1062.29 Migné; eleem. p. 436.9 Migné wird
schliellich die Jungfraulichkeit selbst als ,grof3’ bezeichnet.
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gehort nicht zu jenen ,Bastarden) denen man nachsagte, sie seien Kind einer géttlichen
Epiphanie, die sich der Mutter genahert hitte.” Im Sinne der oben angedeuteten In-
terpretation des Ubergangsritus der ,Heiligen Hochzeit” am Fluss ist diese Wortwahl
doppelt pikant: Sie deutet einerseits implizit an, dass derartige handfeste ,Epiphanien’
reale Kinder in die Welt zu setzen vermogen,* andererseits verweist sie voraus auf das,
was Kallirhoe im Skamanderritus selbst widerfahren wird.

Wie dem auch sei: Der Vorfall bleibt zundchst ohne sichtbare Folgen, was erneut
dem Umstand zu verdanken ist, dass bestimmte Elemente der rituellen Handlung von
den nicht unmittelbar am Ritus Beteiligten nicht gesehen werden kénnen: Es ist neben
der Aufhebung iiblicher sozialer Identititen und Grenzen* auch die Verborgenheit
des heiligsten rituellen Vorgangs, die das Verbrechen ermdglicht. Zum Skandal wird
Kimons Tat erst vier Tage spiter im Zuge einer Prozession der ,Nymphen® durch die
Straflen Ilions:

O0 pnv kal 10 Tpdypa apavig yivetal, dM& Téttapoy DoTepov fpepdis TopT) pév Ay
Agpoditng, émdumevoy 8¢ ai vewoti yeyapnuévar kai fpeig Ty wopmny éBewpeba. H 8¢
vouen idovoa tov Kipwva g undev adt@ kakdy ovverdota dua époi Bedpevoy, pooekvvroe,
kol droPAéyaca eig THY Tpo@oV, ,0pdcs” elne ,TitON, TOV Zkdpadpov, @ Tiy mapOeviav Edwra;”

Kai 7 TitOn drovoaca dvékpaye, kal O Tpaypa EKTVOTOY YiveTan®

Nicht unentdeckt blieb dagegen die Tat; sondern vier Tage spiter gab es einen Festzug
der Aphrodite: Die Neuvermihlten nahmen am Zuge teil, und wir schauten beim Festzug
zu. Als die Braut aber den Kimon sah, der zusammen mit mir zuschaute, als hitte er nichts

Schlechtes auf dem Gewissen, da fiel sie auf die Knie, blickte zu ihrer Erzieherin auf und

27 Berithmt ist der Verdacht iiber seine Herkunft, den der Ion der euripideischen Komddie diesbe-
ziiglich dufert, s. Eur. on 1469-1500, 1523-1548; s. dazu SchmidtE (2003) 100-103. Vergleichbare
Motive finden sich aber auch im rémischen Mythos, so zur Abstammung des Servius Tullius vom
,Herdphallus‘ bzw. von Vulcan/Hephaistos (Val. Ant. FRH 15 F13 [=Plut. fort. Rom. 323a-d]; Cic.
div. 1.121; Dion. Hal. ant. 4.2.1—4; Liv. 1.39.1; Ov. fast. 6.629—-636; Plin. nat. hist. 2.241; 36.204; Auct.
de vir. ill. 7.1; s. dazu Beard/North/Price (1998) 1/53f.; Wiseman (1998) 25-34; Briquel (2007);
Bettini (2012) 183f; Bitz (2012) 35f.; Flower (2017) 20f. Die Bestindigkeit dieses Topos belegt
zudem - vermutlich auch in Anspielung auf den Mythos — Augustin. civ. 6.10 (Rdmische Miadchen
erkldren ihre Schwangerschaft mit Iuppiter-Epiphanien); vgl. dazu Weinreich (1911) 1f,, 40f. Zur
Bedeutung von t@v émeavav s. Hodkinson (2013) 339 Anm. 41.

28 Vgl die Bezeichnung auflerehelich gezeugter Kinder (v.a. in Sparta) als parthenioi: Aristot. fr.
8.45.611.57 Rose; Dion. Hal. ant. fr. 19.1/17.1, zu der Dio Prus. or. 7.146-148 bemerkt, man attes-
tiere solchen Kindern gerne géttliche Abstammung; vgl. Apollon. lex. Hom. 128s.v. map8éviog;
Vidal-Naquet (*1991) 278-281; Sissa (1987) 101-105; vgl. dies. (2013) 75 £; 115 f.

29 Leitao (1999) 269—271 zu dieser Eigenheit des festlichen Ritus. Ich verwende den Begriff der Iden-
titit im intersubjektiven Sinne einer sozialen bzw. kulturellen Identitit, s. etwa (in Anwendung auf -
hier freilich ganz im Sinne des totalen Monotheismus aufgefasste — religiése Identititsangebote)
bei Knoblauch (2004); vgl. dhnlich zu antiken Identititsdiskursen Orlin (2010) 12-25. Zum Begriff
der Grenze s. grundlegend Simmel (1992/1908) 698-702; AssmannA/Assman] (1997) 8-10.

30 [Aischin.] ep. 10.6.
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sprach: ,Siehst du, Amme, den Skamander, dem ich meine Jungfraulichkeit gab?* Und als
die Amme dies horte, kreischte sie auf, und die Tat wurde offen bekannt.

Mit der Offenbarung des Midchens, zumal in aller Offentlichkeit vor zahlreichen Zu-
schauern, wird die Tat Kimons ruchbar — und hier, in der Offentlichkeit, hat sie ihre
Konsequenzen: Fir Kimon und seinen Begleiter als Giste in der Stadt fithrt die Publi-
zitit der vorhochzeitlichen Entjungferung der Braut zum Verlust des Gastrechts und
dazu, dass sie Hals tiber Kopf aus Ilion fliehen miissen.” Ihr sozialer Status, der Schutz,
den sie als Fremde genief8en, ist aufgehoben. Ahnliches gilt mit gravierenderen Konse-
quenzen fiir das Maddchen: Der Ritus der ,Heiligen Hochzeit hat sie de facto der Hei-
ratsfahigkeit beraubt, statt sie rituell-symbolisch zur heiratsfahigen Frau zu machen.*
Auch weitere gesellschaftliche Wirkungen sind vor dem Horizont der Erzihlung denk-
bar — insbesondere die Infragestellung der moralischen Integritit des Hochzeitsrituals:
Sollte Kallirhoe die einzige parthenos sein, der ein solcher Missbrauch widerfuhr?*
Entscheidend ist aber in allen diesen Fillen, dass die schiddliche soziale Wirkung der
Vorginge am Skamander sich allein durch die bei der Prozession hergestellte Offent-
lichkeit ergibt:** Immerhin nimmt Kallirhoe ja an der Prozession zunichst teil - sie gilt
also in der Logik der Erzihlung zunichst weiterhin als integre ,Nymphe' Die Art und
Weise, wie das Middchen die Erzieherin (damit ist die dem Ritus vorstehende Prieste-
rin gemeint) anspricht, legt es indes dennoch nahe, hier eine Situation beschrieben zu
sehen, in der Kallirhoe dieser intern bereits von der Vergewaltigung berichtet hat oder
jedenfalls diese auf den Vollzug des Geschlechtsaktes aufmerksam geworden ist.** Im
nichtéffentlichen Kontext scheint der Verlust der Jungfraulichkeit der Kallirhoe also
bereits Thema gewesen zu sein;* das Méddchen sieht offenbar, als sie Kimon unter den

31 [Aischin.] ep. 10.10.

32 Mignona (1996) 322.

33 Eben diesen Effekt eines allgemeinen Vertrauensverlustes als Folge der 6ffentlichen Sichtbarwer-
dung von Verstoflen gegen sexuelle Normen und Moralvorstellungen beschreibt, wenn auch in
polemisch iiberspitzter Form, Dio Prus. or. 7.139-145; vgl. Goldhill (1995) 124-126.

34 Vgl Sissa (1987) 111-116, bes. 111 (zur Gesetzgebung in Plut. Sol. 23): ,[...] la sexualité d’une par-
thenos se heurte a une limite infranchissable: la découverte de son existence®.

35 Eine Artphysischer Jungfernprobe, wie sie von Puiggali (1988) 31 (vgl. dazu Mignona [1996] 321£; Gla-
ser [2009] Anm. 197) als literarische Fiktion ins Spiel gebracht worden ist, wird man hier nicht anzu-
nehmen haben, da die Jungfraulichkeit im griechischen Denken bis weit in die hohe Kaiserzeit hinein
wohl nicht als anatomische Kategorie konstruiert war; s. dazu Sissa (1987) 106-109; (2013). Dazu passt
auch Kimons Hinweis, dass sein Vergehen nicht gravierend sei, da er das Midchen nicht geschwingert
habe ([Aischin.] ep. 10.9). Wie Aristain. ep. 1.6 zeigt, lsst sich noch im 5. Jh. n. Chr. die Jungfréulichkeit
der Braut als eine leicht vorzutiuschende (also nicht prizise zu bestimmende) Eigenschaft beschrei-
ben, die vor allem durch 6ffentliches Gestiandnis ihrer Verletzung in Gefahr geraten kann.

36  Interessanterweise eroffnet ein Kommentar Kimons im Dialog mit dem Erzahler eine weitere Deu-
tungsméglichkeit im Sinne der oben angesprochenen ,Bastard“Thematik, s. [Aischin.] ep. 10.9:
[...] Eyo 88 odk énaromomadpny, £on, dnak 8¢ SiehéxOnv naudi dneppe Te 780, kal Novopévny
adTAV petd pdg ypaog idwv. Kai dMwg 8 £86ket pot, Epn, g i) mavtamaot ta v Thiw tpayucd Te kol
@oPepd fj, mailewy Setv Tu kai fpdg kal olov v kwpwSialg Tepl Tov Tkapavdpov épydoacbat. (,,Ich aber
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Zuschauern entdeckt, die Gelegenheit, ihre dadurch prekir gewordene Lage zu erkli-
ren und wenigstens ihre Glaubwiirdigkeit zuriickzugewinnen.

Dass Kallirhoe nun die Vergewaltigung wihrend des Prozessionszuges, also in un-
mittelbarer Gegenwart der nicht am Ritus beteiligten Offentlichkeit, offenbar macht,
16st den eigentlichen Skandal aus. Was zuvor in der Abschottung des Ritus verborgen
oder nur schemenhaft erkennbar war, ist nun ins Herz der Polis getragen. Damit ist
offentlich ausgesprochen, was nicht ausgesprochen werden darf, und was in anderen
Fillen eben dadurch aussprechbar gemacht wird, dass man es im Bild des Mythisch-
Rituellen verkldrt: Wo Andere voreheliche Kindszeugung durch das Wirken des Gottes
erkliren (Kimon selbst nennt im Zwiegesprich am Ende des Briefes gegeniiber dem
Erzihler konkrete Fille in Magnesia am Miander und im epirotischen Epidamnos, die
ihm bekannt seien),” legt Kallirhoe offen, dass in ihrem Fall der vermeintliche Gott
ein sehr menschlicher Fremder gewesen ist. Diese Profanation macht es unmoglich zu
ignorieren, dass eine so durchgefiihrte ,rituelle Handlung® letztlich nicht von Géttern
und Nymphen, sondern von in der Gesellschaft lebenden Menschen vollzogen wird —
und dass diese realen Handlungen ihre realen Wirkungen auf reale Teilnehmer, mithin
auf im sozialen Raum der Polis agierende Menschen ausiiben. Fiir diese aber gilt die
Norm, dass unverheiratete Jungfrauen und fremde Minner (zumal, wenn sie das Gast-
recht genieBen) keine noch so ,heilige’ Hochzeit miteinander vollziehen sollten.

In diesem Sinne also scheitert Kimons Verwandlung des Tragischen in eine Komo-
die (ep. 10.9),** durch die das gesellschaftliche Problem der vorehelichen Schwanger-
schaft rituell geheilt werden sollte* Sie scheitert daran, dass sich das ,Geheimnis’

habe ihr kein Kind gemacht!) sagte er, ,Ich habe mich nur einmal mit dem schon iiberreifen Kind
ausgetauscht, zumal als ich sah, wie sie sich zusammen mit einer Greisin wusch. Und ohnehin
schien mir, sagte er, ,solle doch nicht alles in Ilion durchweg tragisch und furchteinfloend sein,
und es gibe Bedarf, dass wir ein wenig Spafl machen und wie in der Komédie den Skamander
ins Werk setzen“). Wenn Kimon darauf hinweist, dass er kein Kind gezeugt habe, und wenn er
Kallirhoe als ,iiberreif bezeichnet, dann konnte das ,grole’ Middchen der Szene in der Logik der
Erzahlung auch bereits schwanger gewesen sein, als sie zum Fluss schritt. Die Verwandlung des
,Tragischen’ in einen ,Scherz’ nach Komédienart durch Kimon bestinde dann darin, dass er die
Gelegenheit zum sexuellen Abenteuer deshalb nutzen kann, weil er so ungestraft daran teilneh-
men kann, den prekiren Status des Madchens rituell zu ,heilen’

37 [Aischin.] ep. 10.7-10. Auch von Apollon und Dionysos will Kimon Ahnliches berichten, wor-
in ihn aber der anriickende troische Mob hindert. Vgl. dazu Puiggali (1988) 32f. Vergleichbare
rationalisierende Interpretationen bietet auch Dio Prus. or. 7.146f; 15.11f. (vgl. dazu Sissa [1987]
101-105; [2013] Goldhill [1995] 125), der die vielen mythischen Geschichten von gottgezeugten
Kindern (die in der menschlichen Welt entweder zu Auf8enseitern oder zu Heroen werden) mit
einer solchen Vorstellung verbindet.

38  Hier liegt moglicherweise eine Referenz an die menandrisch-plautinische Komddie vor, vor allem
an Plautus’ Amphitruo (auf die Parallele verweist Puigalli [1988] 32f.), ein Stiick, das in fast iden-
tischem Sinne das Problem der Glaubwiirdigkeit ,gottlicher Kindszeugung’ unter dem Stichwort
der tragicomoedia verhandelt (ph 50-64); s. aber dazu u. Kap. 7.2

39  So konnte diese Bemerkung Kimons ebenso wie seine Feststellung, dass er das Madchen nicht
geschwingert habe ([Aischin.] ep. 10.9), als Indiz verstanden werden, dass die mapBévog peydAn
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dessen, was im Ritus vor den Augen der Offentlichkeit verborgen geschieht, nicht
geheimhalten lisst und die Beteiligten deshalb auch in ihren auf8errituellen Rollen be-

trifft.

1.2 Thema: Sakrale Grenzziehung im Konflikt

Im vorliegenden Buch geht es um restringierte Kommunikation und ihre Effekte. Es
geht um die Autonomisierung religiéser Teilsysteme in der rémischen Gesellschaft,
um den Konflikt zwischen dem als ,religios’ markierten Handlungsraum autonomer
religiéser Gruppen und dem Anspruch einerseits der politischen, andererseits der fa-
milidren Sphire, Grundlage aller Sozialitit zu sein und mithin die Normen sozialen
Handelns in allen Bereichen der Gesellschaft zu definieren.

Die Unvereinbarkeit der rituellen und der biirgerlichen Rollen Kallirhoes und Ki-
mons stellt ein anschauliches literarisches Beispiel dar fiir jenen Konflikt, der eintritt,
wenn sich, um mit Georg Simmel zu sprechen, ,soziale Kreise miteinander kreuzen'*
Wenn, wie im Aischinesbrief, beim Vollzug ,heiliger Handlungen' (iepd, sacra) beson-
dere, von den tiblichen gesellschaftlichen Regeln der Moral, des Rechts oder der Poli-
tik abweichende, bisweilen gar dazu gegensitzliche, Normen gelten (oder beansprucht
werden), so birgt dies Konfliktpotential zwischen Gesellschafts- und Religionsnorm:
Der im Privaten rituell Handelnde ist zugleich (im Rahmen oder aulerhalb dieses Ri-
tus) ein politisch, rechtlich, wirtschaftlich usw. Handelnder und unterliegt in diesen
Rollen den dafiir jeweils geltenden Regeln. Aktualisiert wird dieses Konfliktpotential
vor allem dann, wenn das Handeln mehrere Felder zugleich betriftt und beeinflusst,
mithin die Trennung verschiedener sozialer Rollen als Konstruktion sichtbar gemacht
wird:* Im obigen Beispiel konfligieren auf diese Weise die Felder von Religion und
Biirgerstaatlichkeit (,zivische Welt*).*

Wenn hier in diesem Zusammenhang von ,Religion’ die Rede ist, so ist damit nicht
in erster Linie ein bestimmtes Glaubenssystem (in Abgrenzung von anderen) gemeint,

tatsichlich schon vor der Waschung im Fluss als schwanger anzusehen wire (s.0. S. 21 Anm. 36):
Die tragische Situation wird — so die zynische Intention Kimons — im Ritus der ,Heiligen Hoch-
zeit’ in doppelter Weise geheilt — dem Midchen verschafft der Ritus die Heiratsfihigkeit, und dem
ziigellosen Jiingling Lustgewinn.

40 Simmel (1992/1908) 456-s11 (=Kap. 6: Die Kreuzung sozialer Kreise).

41 Simmel (1992/1908) 464-468; 592 1.

42 Im Folgenden wird fiir die besonderen soziopolitischen Konstellationen antiker Gemeinwesen der
Begriff des ,Zivischen’ verwendet. Dieser soll gesellschaftliche Phinomene bezeichnen, die sich
(im privaten wie im éffentlichen Raum, im politischen ebenso wie im familidren oder militdrischen
Handeln) innerhalb des Definitions- und Wirkungsbereichs antiker Biirgerstaatlichkeit bewegen.
Er grenzt sich damit von jenen Phinomenen ab, die hier als ,separat’ bezeichnet werden (s. dazu
sowie zur Problematisierung des Begriffspaars ffentlich/privat u. Kap. 3.1) und unterscheidet sich
insofern vom Begriff des ,Zivilen als er das unmittelbar politische Handeln miteinschlief3t.





